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Abstract
The domination and the divine-demonic duality of the Great
Anonymous

In its capacity as the metaphysical Center of
the world, the Great Anonymous is also the Central
Mystery, generator of an infinite variety of mysteries.
Overwhelmed by the fear of a pernicious self-
generation, by the danger of the appearance of
“equivalent Gods“, the Great Anonymous avoids
thinking positively about himself. That’s why he opts for
the apophatic paradigm, defining himself by an infinity
of unknowns, undisclosed and above all unnamed
secrets. The denomination of the Great Anonymous
is a paradoxical epistemological solution, but not an
agnostic one; because through the series of negative
statements, the philosopher defines what the Central
Mystery of the world is not and never what it is. The
nominalization of the transcendent is also present in
Blaga’s dramatic work, so that God is generically called
Old Man, in Noah’s Ark and Turbulence of the Waters,
or the Blind Man in Zamolxe. The Old Man without a
name heats up the minds of the judges (from “Noah’s
Ark”): “Are you so sure that the Old Man was - the one
without a name?”. Profoundly analogous to his own
creation, the Great Anonymous willfully degrades and
mutilates his reproductive capacities. Therefore, the
world is “a mutilated Story”, and man “a mutilated God”.
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The demonic side of the Great Anonymous manifests
both through the anti-creative paroxysm and through
the blocking of man’s access to the absolute. Using “his
cherubic lieutenants”, censorship and transcendent
restraint, the Great Anonymous condemns the
man, from the pre-genetic state, to the ontological
imperfection. The divine-demonic secondness of
the Great Anonymous is reflected in the dramaturgy
through the conflicting identity between God and Satan,
between the Blood Brother and the Non-blood brother.

Keywords:
denomination, secondness, Blood Brother, Non-blood brother.

scrie despre Lucian Blaga este o indrazneala ce poate fi
scump platita. Dincolo de nedesavarsirea si imperfecti-
unea lucrarii, rimane smerenia si umilinta incercarii.

1. Denominalizarea si dimensiunea apofatica a Marelui
Anonim

In filosofia lui Blaga, ,orizontul misterelor” este singura
poarta deschisa omului spre absolut, singurul cordon de
legatura cu transcendentul. Marele Anonim este Misterul
Central al existentei, unicul generator al tuturor misterelor.
In calitatea sa de Centru, Marele Anonim aduce, din misterul
sau auto-fiintial, o infinitate de necunoscute, de nedezvalu-
ite si de nenumite taine. Marele Anonim dobandeste astfel
o dimensiune apofatica, fiind definit nu prin cunoastere, ci
prin necunoastere, nu in ceea ce este El, ci in ceea ce nu este.
Teologia apofatica (Dionisie Areopagitul, Clement Alexandri-
nul, Grigore Palama, Grigore de Nyssa etc.) elimina progre-
siv, din obiectul cercetarii, atributele pozitive, ajungand la o
paradoxala percepere a ceea ce e de perceput. Situat dincolo
de propria lui creatie, Dumnezeu nu poate sa fie cunoscut
prin lucrdrile sale in lume si nici prin categoriile fiintei. In
consecintd, Dumnezeu este de negdndit. Clement Alexandri-
nul afirma ca ,Dumnezeu e cunoscut prin necunoastere
sau printr-o cunoastere supra-logica nu In ceea ce este, ci in
ceea ce El nu este. Rezulta ca singura relatie cu Dumnezeu
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se desfasoara sub semnul unei taceri esentiale, in interiorul
cdreia sunt eliminate afirmatiile sau negatiile. In Despre teo-
logia misticd, Dionisie Areopagitul sustine ca Dumnezeu nu
poate fi nume propriu, intrucat nu poate fi numit ,nici in
esentd, nici In prezentd”, numele lui marcand mai degraba
anonimatul, retragerea din lume. Datorita atributelor sale
ontologice, Marele Anonim subscrie la aceasta paradigma
apofaticd, la si prin absenta numelui celui ce se vrea fara de
nume. In consecinti, Marele Anonim isi neantizeaza pre-
zenta, manifestandu-se doar pentru a-si afirma absenta.
Denominalizarea Marelui Anonim este o solutie gnoseolo-
gica paradoxald, dar nu si agnosticd, cu toate cd a da nume
unui lucru inseamna sa-i definesti esenta. Or, tocmai aceasta
definire sau declinare cognitiva este straind Marelui Anonim.
Misterul Central al lumii, generatorul constelatiei infinite de
mistere, el se declind prin afirmarea unei suite de negatii.
Marele Anonim este nenumit, necunoscut, nepatruns, definit
printr-o fundamentala indefinire. Solutia blagiand nu ne con-
duce la agnosticism, intrucat acest teribil ,ne“ este, de fapt,
antonimul lui ,este®, astfel incat omul e condamnat sa afle tot
ce nu este Marele Anonim, dar niciodata ceea ce este.

Dimensiunea apofatica a Marelui Anonim este blestemul
conditiei umane Insesi, caci Marele Anonim instituie cenzura
transcendentd, ca bariera esentiala a capacitatilor noastre
cognitive, precum si frana transcendentd, ca obstacol major in
calea capacitatii noastre revelatoare: ,,Daca exista din eterni-
tate vreo initiativa divina fata de eventuala creatura numita
«om», aceasta initiativa consta tocmai In masuri restrictive si
limitative, pentru ca fiinta umana sa nu poata avea niciodata
o viziune absoluta“'.

Dramaturgia blagiana transpune aceasta ideatie a afirmati-
vului-negativ, a denominalizarii transcendentului. Zamolxe il
numeste pe Dumnezeu ,,Orbul®, ca metafora a locurilor neum-
blate, nevazute, a tainelor nestiute, neintelese, neimpartasite:
»Caci nu esti tu, Dumnezeire, neintelesul orb,/ ce-si pipaie
cararea printre spini?/ Nu stii nici tu de unde vii si unde mergi./
0

1. Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii, Bucuresti, Editura Fundatia Re-
gala pentru Literatura si Arta, 1943, p. 336.
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Esti chinuitul gand strivit in gol./ [...]/ Ma strigi?/ Ma chemi?/
Din fundul unei mari>*%. In Arca lui Noe, Dumnezeu nu este
niciodata numit de Ana sau de Noe ca Dumnezeu. Personajul
transcendent este denumit ,,Mosul®, fiind Incarcat cu atribute
paradoxale, cum sunt ,Nazdravanul® sau ,,Grijila cel Mare™
»Nazdravanul mi s-a aratat si era chiar Grijild cel Mare, si m-a
ales tocmai pe mine sa-mi incarce pe umeri toate grijile lui‘®.
In scena dintre Noe si Juzi, acestia il someaza si spund numele
Mosului, pentru a vedea daca exista cu adevarat. Chemat la
judecata, Noe nu poate spune numele Mosului, caci el e cel
fara de nume: ,,Si, daca nu are nume?““. Scos din fire de faptul
cd Noe a oprit moara sd mai macine, Al Treilea Jude 1l intreaba:
»Esti dumneata asa sigur ca Mosul era cel fard de nume?“

In intalnirea Mosului cu Nefartate, interesant e faptul ci
Nefartate il numeste ,,Fartate-Mosule®. Nu stim cine e Mosul,
dar stim cd e Fartate cu Nefartate, adicd sunt uniti printr-o
stranie ,fratietate“. Noica observd ca Nefartatele nu vine
din afara, ci dinlauntru, ca parte a doimii cu Fartatele: ,Nu
e frate, doar in sensul cd nu are sentimente fratesti, ca e in
dezbinare. Altminteri ti-e frate. Iar pe el, care dezbina toate,
esti dator sa-1 unesti cu toate.

Ca orice muritor, chinuit intre credinta si tagadd, intre Inal-
tare si cadere, Noe nu poate sa nu se intrebe daca Mosul e sau
nu e intr-adevar ,,Acela”“. Caci daca e ,Acela” nu ar fi ingaduit
distrugerea arcei si risipirea puterilor. Identificarea cu Dum-
nezeu prin cuvantul ,Acela“ semnifica o indefinire tocmai prin
definire, intrucét ,Acela“ nu are o dimensiune conturata si
poate si fie oricine. Indeplinind fird cirteald porunca con-
structiei arcei, Noe este binecuvantat cu o vedenie cereasca:
,»,Caci eu l-am vazut Intr-o clipa, 1-am vazut imbracat in soare...

O

2. Lucian Blaga, Zamolxe, in Teatru, editie si prefatd de Eugen Todo-
ran, Bucuresti, Editura Minerva, 1971, p. 5.

3. Lucian Blaga, Arca lui Noe, in Opere, vol. 5: Teatru, Bucuresti, Edi-
tura Minerva, 1977, p. 259.

4. Ibidem, p. 307.

5. Ibidem.

6. Constantin Noica, Cuvdnt impreund despre rostirea romdneascd, Bu-
curesti Editura Eminescu, 1987, p. 184.
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Tasnea lumina din el, ca sagetile orbitoare... C-o singura cli-
pire as fi putut sa vad si mortii, care zac Ingropati pretutindeni,
surdzand senini, ca deasupra lor trecea Mosul fara de nume®’.

In Tulburarea apelor, Isus apare sub infitisarea Mosnea-
gului. Popa este salvat de la moarte de catre Mosneag, intru-
cat el 1si asuma, fara vina, pacatul incendierii biserici. Dupa
uciderea Mosneagului, Popa realizeaza cd Mosneagul nu era
altul decat Dumnezeu. Insi el nu 1-a cunoscut: ,A fost candva
un mosneag aici langa mine, privea neclintit. Isus-paman-
tul a inflorit in el... Sufletul meu trece mosneag pe pamant,/
umbra lui cade pe cer®®,

2. Doimea divin-demonica a Marelui Anonim

In Trilogia Cosmologicd, Lucian Blaga dezviluie dimensiu-
nea anti-teogonica a Marelui Anonim. Cotropit de spaima
filiatiei demonice, de blestemul aparitiei unor Dumnezei
wechivalenti®| inclinati spre ,uzurpare, anarhie si descentra-
lizare“, Marele Anonim isi castreaza voit tendintele genera-
tive. Marele Anonim creeaza lumea exclusiv din nevoia de a
preintampina filiatiunea, intrucat posibilitatea de ,reprodu-
cere totala“ si la nesfarsit zace in insasi natura sa. ,Dumnezeu
procedeaza direct si indirect la crearea lumii de teama Fiului,
si iardsi de teama Fiului, fard de capat*. Rezultd ca reprodu-
cerea ,intocmai“ ar insemna o descentralizare si o ,teo-anar-
hie“. Datorita acestei spaime metafizice, Marele Anonim isi
incremeneste posibilitatile sale reproductive intr-o vesnica
virtualitate, degraddndu-le si decimandu-le maximal. Intru-
cat Marele Anonim este Centrul Metafizic absolut, el poate
sa fie numit si Dumnezeu; cu precizarea ca acest Dumnezeu
este impersonal si complet strdin de religia crestina.

Intr-un mod paradoxal, Marele Anonim reprezintd
existenta pandita de propria existentd generatoare de
identitdti. De aceea, Marele Anonim trebuie sa se abtind de
la ,,gandirea globala a totalitatii sale®, de la singura gandire cu

O

7. Lucian Blaga, Arca lui Noe, in Teatru, ed. cit., p. 345.
8. Lucian Blaga, Tulburarea apelor, in Teatru, ed. cit., p. 410-420.
9. Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii, ed. cit., p. 32.
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adevarat divina. Practicand o geneza inversa, Marele Anonim
va recurge la o ,pulverizare in diferentiale, in acele sfarama-
turi neinchipuit de mici, emanate din infinita sa natura. Filo-
soful precizeaza ca numai diferentialele divine sunt create in
mod direct de cdtre Marele Anonim. In consecintd, singurul
act de geneza se obiectivizeaza prin ,elemente absolut sime-
trice unor fractiuni ale fiintei sale®, indivizibile si indestructi-
bile. Rezulta ca Marele Anonim si-a delegat partial infinitele
sale capacitati reproductive prin locotenenta diferentialelor
divine. Marele Anonim nu se va reproduce astfel (sau nu se va
fi gandi) decat sub o forma a ,diferentialelor divine“: ,,Ceea ce
insemna ca orice faptura reala sau fiinta de natura complexa
(tot ce cunoastem pe cale empirica este de acest gen) nu este
rezultatul unei geneze directe, ci produsul unei geneze indi-
recte, pe temeiul de diferentiale divine“!°.

Rezultatul auto-castrarii si auto-mutildrii calitatilor sale
teogonice consta tocmai in ,inghetarea“ pentru eternitate
a acestora. Geneza nu este produsul interventiei directe a
Marelui Anonim. Geneza este legata de pre-existenta unui
yhaos diafan®, format din diferentiale divine, nemateriale,
nespatiale, neenergetice, dar cu reale posibilitdti genera-
tive. Gasindu-si substanta in acest haos diafan, diferentia-
lele divine ,s-au inchegat de la sine“, pe baza unei ,fericite
potriviri®. Integrate ulterior in ,unitati formative®, in functie
de natura lor materiala sau spirituala, diferentialele divine
sunt acele elementele constitutive, prezente de la cristal la
om. Lumea diferentialelor sta sub semnul unei deveniri hera-
clitiene, Intrucat, dupa un timp oarecare, unitatile formative
se integreaza in altele mai complexe sau se dezintegreaza
prin imprastierea diferentialelor care le-au constituit. Acest
proces de integrare-dezintegrare nu se sfarseste niciodata,
intrucat asistdm la o eterna reintoarcere, la o eterna prefa-
cere a elementelor cosmice, la un transfer organic de la om
la plante si invers. Unitatile formative, care determina genuri
si clase de fiinte, pot sa ddinuie mii si chiar milioane de ani.
La un moment dat, insd, si acestea se vor integra intr-o forma

0

10. Lucian Blaga, ,Diferentialele divine“ in: Trilogia cosmologicd, Bu-
curesti, Editura Humanitas, 1997, p. 101.
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mai complexa sau se pot dezintegra in haos diafan. In aceasta
paradigma, nu exista moarte sau inviere, ci numai viata-n
diferitele sale forme de integrare, dezintegrare, compunere,
recompunere etc. Regula potrivit careia unitatea formativa a
unei fiinte complexe este capabild de o noud integrare intr-o
structura evolutiva nu se manifesta si in cazul omului. Pentru
toate fiintele din univers, exista ,un disponibil de diferente®
de factura ,mai nucleara®, pe linia carora e posibild o alta
integrare. Omul insa si-a atins ,limita superioard® a integra-
rii, fiind condamnat la incremenirea definitiva si nedesavar-
sitd a destinului sau.

Demonismul creator al Marelui Anonim consta in reductia
pregenezica a actelor sale genezice - in sensul ¢4, din abso-
lutul virtualitdtilor sale teogonice, lumea s-a ales doar cu un
praf de stele, cu o pulbere divina infinitezimala: ,,Potrivit con-
ceptiei noastre, obiectivul primar al actului genetic al Mare-
lui Anonim este inca din faza precosmica in prealabil degra-
dat prin eliminarea tuturor posibilitatilor majore“**. Optand
pentru pulverizarea actului generator in diferentiale divine,
Marele Anonim 1si suprima pentru eternitate avintul cosmo-
gonic: ,Lumea este Poveste infinit mutilata®, cu precizarea ca,
dintre toate lucrurile, numai diferentialele au ,darul” inde-
structibilitatii, caci numai ele sunt rezultatul genezei directe.
Privite din punct de vedere ontologic, diferentialele divine
suportd si ele demersul voit denaturat al Marelui Anonim,;
intrucat sunt de proportii minimalizate ,sub unghi substan-
tial“ si contin ,elemente absolut simetrice“ ale unor fractiuni
din infinita sa naturd. Preocuparea majora a Marelui Anonim
nu este pentru creatie, ci pentru stavilirea sau anihilarea
posibilitatilor sale genezice. De aceea, crearea lumii se defi-
neste drept un act de cruzime, de automutilare si autoanihi-
lare. Aceasta existentad pre-genezica a raului cosmic ne duce
la certitudinea existentei unui centru divin-demonic al lumii:
ys2Dumnezeu-demon, care este Marele Anonim, si i-am putea
atribui posibilitatea de a-si reglementa orizontul dupa cum ii
dicteaza sfantul si egocentricul interes. Marele Anonim poate
sa renunte la orizontul divin si sa si-1 anuleze in chip suveran,
o

11. Ibidem, p. 68.
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pentru a nu crea decat ceea ce e compatibil cu centralismul
pozitiei sale“!?, Latura demonica a Marelui Anonim se obiec-
tivizeaza prin paroxismul anti-creativ, Intrucat creatia in sine
se dovedeste ,disanalogicd siesi“. In consecinti, orice fap-
tura ,este profund disanalogica in raport cu Generatorul“,
Rezultd ca nu doar Creatorul este instrainat de creatie sa, dar
si creatura cunoaste o profunda si dureroasa instrainare fata
de creatorul sau, care ramane necunoscut.

Lumea ,este o Poveste infinit mutilata®, iar omul este ,un
Dumnezeu mutilat!“. Daca pentru toate fiintele din Univers
existd inca un disponibil de ,diferentiale nucleare” (care sa le
permita o integrare, o evolutie), omul singur nu are sansa unor
diferentiale ,,si mai nucleare®, decat cele integrate deja: ,,Omul
este singura fiinta din Univers care in procesele de integrare
a epuizat diferentialele eterogene existente, si a ajuns pana
exact unde, in seria diferentialelor eterogene, incepe regiunea
diferentialelor lipsa. Omul este singura fiinta care stationeaza
tocmai 1angd linia marilor absente*!. Filozoful precizeaza ca
integrarile ar mai fi posibile, dar sunt oprite indirect de Marele
Anonim. Pentru ca facultatile noastre cognitive sa aiba acces
la absolut, ar trebui sa li se integreze niste diferentiale ,spi-
rituale®, ,maximal nucleare®. In locul acestora, asistim la un
fenomen ciudat, in sensul ca diferentialele mai putin nucleare,
dar disponibile, ,sar in locul celor absente. Acestea se sub-
stituie ,,componentilor-lipsa“, fara insa sa declanseze conver-
tirea adecvata a obiectului. Prin aceasta ,Jocotenenta®, se con-
stituie in plan metafizic-cosmologic ,cenzura transcendenta“
si ,infranarea transcendentd”. Cenzura transcendenta limi-
teaza si denatureaza capacitatea cognitiva a omului, in timp
ce infranarea transcendentd impiedica si franeaza capacitatea
sa revelatorie. Blaga insista asupra faptului ca infranarea tran-
scendenta si cenzura transcendentd nu sunt interventii directe
ale Marelui Anonim in procesele de ,integrare cosmica®, fiind
hotarate inca din faza precosmica a genezei, pentru ca omul sa
nu poata avea niciodata o viziune absoluta. Cu toate ca Marele
0

12. Ibidem, pp. 80-81.
13. Ibidem, p. 149.
14. Ibidem, p. 194.

22 NL1-2 (5-6), 2022



STUDIT SI CONFERINTE

Anonim e fiinta dumnezeiasca, ,,masurile pe care le ia el fata
de creatura nu indica oare grave trasaturi demonice“?’® Aceste
trasaturi demonice se subiectivizeaza prin vocatia heruvimica
a Marelui Anonim, Intrucat atat cenzura, cat si infranarea tran-
scendenta nu sunt altceva decat ,locotenente heruvimice®,
instituite pregenezic de catre acesta. Heruvimii sunt gardienii
luminii, pazitorii tainelor lui Dumnezeu. Asa cum arata Dioni-
sie Aeropagitul in Despre ierarhia cereascd, heruvimii sunt vocea
intelepciunii divine, pastratorii tainelor Creatiei Divine. Nu
trebuie sa uitam ca Lucifer Insusi a fost si el heruvim: ,,Ajun-
sesi la cea mai inalta desavarsire, erai plin de intelepciune si
desavarsit in frumusete. Erai un heruvim ocrotitor, cu aripile
intinse... Ai fost fard prihana in caile tale, din ziua cand ai fost
facut pAna-n ziua cind s-a gasit nelegiuirea in tine“'¢.

Marea ,nelegiuire” a omului este eterna vocatie a miste-
rului: ,,Orizontul misterului trebuie sa-1 intelegem ca «origo»,
unde se obosesc toate procesele specific umane. Acest mod
rasare-n om, si are rol de alfa, de inceput, de obarsie, de con-
ditie implicatd si in acelasi timp de omniprezentd, anterioard
tuturor actelor teoretice si plasmuitoare“!’. Datorita faptu-
lui ca misterul este singura legaturd a omului cu absolutul,
ydatul” misterului tine de ,latura divin generoasa“ a Marelui
Anonim, intrucat il obligd pe om la un necurmat proces de
relevare. Traindu-si existenta ,,pe pervazul misterului®, omul
este si 1si este sie Insusi un mister, intr-o lume saturata de
mistere. In relatia sa cu lumea, Marele Anonim se instituie
ca Mister Central, restul misterelor fiind mistere derivate din
negativitatea ontologica a acestuia. Asa cum preciza Blaga in
Trilogia cunoasterii, ideea de mister presupune ,constiinta
unei lipse esentiale in procesul cunoasterii“, care se substi-
tuie unei prezente ,pline, dar fara accent de esentialitate.
De aceea, omul e damnat sa-si duca existenta sub semnul
yunei tragice chemari si al unui tragic refuz®, améandoua
supuse aceleiasi ,randuieli metafizice®, din care nu exista

0

15. Lucian Blaga, Fiinta istoricd, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1997, p. 329.
16. Ezechiel 28: 12-17.

17. Lucian Blaga, Trilogia valorilor, Bucuresti, Editura Minerva,
1987, p. 516.
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nicio scapare. De aceea, calitatea esentiald a geniului artistic
consta 1n capacitatea acestuia de a trdi ,cu deosebitd intensi-
tate in orizontul misterelor” si, mai ales, in darul ,de a con-
verti“ misterele in metafore revelatorii si in tipare abisale.

Condamnat la o limitare cognitiva si revelatorie majora,
omul se revolta prin creatie. Cat de sublima si etern plasmu-
itoare este aceastd revoltd! ,In dosul incercirilor omenesti
de a releva misterele, in dosul incercarilor omenesti de a
organiza viata individuala si sociala pe pamant in sensul unei
viziuni absolute, zvacneste o tendinta secreta de uzurpare a
Marelui Anonim. Este aici o pornire atat de vaga si de deghi-
zatd, pe cat de inrdddcinata insa... Aceasta obscura pornire
este prundul fiintei noastre, ea tine de ereditatea noastra
divin demonica si nu e facuta inofensiva decat prin masuri
tot de ordin metafizic“'®. Condamnat din eternitate la vocatia
absolutului, dar si la nerelevare, la necunoastere, omul are
o dorinta ascunsad de a se substitui Marelui Anonim. Omul
are dreptul sa-si manifeste, obscur si tainic, latura demonica.
Aceasta latura demonica e deplin justificatd, Intrucat nicio
alta fiinta nu este atat de desavarsita ontologic.

3. Doimea divin-demonica in Arca lui Noe

In numerologie, numarul doi nu are un destin prea fericit,
semnificand, in esenta, opozitia, separarea, antagonismul.
Asa cum arata Constantin Noica, ,dintr-o perspectivda mai
adancd, numarul doi este instabil, trebuind sad trimita nece-
sar la un al treilea (asa e in dialectica, in viata, ca si in erosul
cel bun), functia dracului este de a ingheta lucrurile in doi, de
a opri numaratoarea in doi. De aceea tot ce e Indoit are ceva
diavolesc in el, fie ca staruie in real, fie ca o face in gand. Este
expresia lumii stitatoare, blocate, inchise*.

Arca lui Noe releva povestea doimii divin-demonice, prin
scuplul“ transcendent Fartate-Nefartate. Constantin Noica
atrage atentia asupra faptului ca dracul nu vine din afara lumii,
ci tocmai din launtrul acesteia: ,Este adanc de tot, ca putine

0

18. Ibidem, p. 143.
19. Constantin Noica, Cuvdnt impreund..., ed. cit., p. 153.
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altele despre lume, gindul acesta din viziunea noastra popu-
lard, cum ca dracul sta totusi undeva: pe la hotarele dintre
loturi si oameni... Acolo sta dracul, asadar, dupa conceptia
poporului roman, pe razoare. Acolo nu e nimeni, nu e pAman-
tul nimanui, si poate sta si el, fara sa ne mai supere, in apa-
renta“?’, Asa cum arata Noica, hotarul Insemna delimitare, dar
si definire, Intrucat hotarul dintre oameni si dintre tari contu-
reazd istoria omeneasci. In intelepciunea lui, tiranul roman
stie ca dracul sta la hotare, la raspantii sau la rascruci - adica
peste tot si nicaieri. Cand Ana il intreaba pe Nefartate de unde
vine, acesta 1i rdspunde firesc: ,,De acasa, dintre hotare“'.

La sfarsitul scenei dintre el si Mosul, ,,Nefartate se intoarce
tot pe unde a venit. Se imbolnaveste daca nu [s.m.] trece prin-
tre hotare!“?, spune suparat Mosul. Acest ,nu, spus cu ciuda,
arata ca Nefartate nu are hotare si ca ambivalenta hotarului
este, de fapt, ambivalenta vietii insesi. Avantajul de a trai
intre si niciodata intru hotare constd in faptul ca el nu plateste
nimic, nici intr-o lume, nici in cealalta. Vesnic treaz si nea-
dormit, izgonit de peste tot, Nefartate este, in realitate, prins
intre lumi: ,Imi facui casi intre hotare, ca si nu plitesc dare.
Cand vine slujbasul dintr-un hotar sd m-adune raspund - ma
tin de ceilalti. Cand vine din celalalt hotar, zic - eu platesc
alora de dincolo“®. Este evident cd Mosul nu a vrut sau nu a
putut sa-1 ,hotarasca®, sa-i puna hotar. De aceea, Nefartatele
vine de unde vrea. Insi nu vine oricind, ci numai la ,ristim-
puri, la acele momente de cumpana, cand omul trebuie sa
aleaga Intre bine si rau, intre lumina si intuneric. Un astfel de
moment este intalnirea cu Ana.

Aparent paradoxal - si totusi atat de firesc in esentd -,
Nefartate il apeleaza cu ,Fartate-Mosule®. Mircea Eliade, in De
la Zalmoxis la Genghis-Han, aminteste despre legendele popu-
lare cosmogonice romanesti. Conform acestora, ar fi existat
o ,fratietate cosmogonica“ intre cei doi, inca de la inceputul
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lumii. Eliade relateaza un mit cosmogonic, consemnat de
Nicolae Cartojan (v. Cdrtile populare in literatura romdneascd),
potrivit caruia la inceputul lumii nu era decat un noian intins
de ape, peste care se plimbau Dumnezeu si Satana. Atunci
cand Dumnezeu s-a hotarat sa faca pamantul, i-a poruncit
Satanei sa coboare in fundul marii, sd ia de acolo o saménta de
pamant, in numele lui, si sa i-o aduca deasupra apelor. Satana
s-a scufundat de doua ori, dar in loc sd ia samanta de pamant
in numele lui Dumnezeu, a luat-o in numele lui. Atunci cand
s-a ridicat in sus, toata samanta i-a scapat dintre degete. La a
treia scufundare, i-a ramas pamant sub unghii, exact atata cat
a luat iIn numele Domnului. Cu pdmantul ramas sub unghiile
Diavolului, Dumnezeu a facut o movilita, pe care s-a asezat sa
doarma. Satana a vrut sa-1 inece, dar pe masura ce-l rostogo-
lea, pdmantul tot crestea si se intindea sub Dumnezeu. Astfel
incat pamantul a crescut atat de mult, ca apa nu a mai putut
sa 1l inghitad. E clar cd mitul cosmogonic vorbeste despre o
fratietate, existenta de la inceputul lumii, intre Dumnezeu si
Satana. Caci erau doar ei doi peste noianul de ape si nimeni,
nimeni altcineva. Observam ca, inca de atunci, Diavolul se
constituie ca negatie a lui Dumnezeu, nu cu hotarul separa-
tiei ontologice, ci cu acel fantastic ,ba nu“, despre care vorbea
Noica. Asa cum spunea filosoful, nu asistam la o negatie in
sensul ei absolut, 1a o negatie care desfiinteaza. Acest ,ba nu“
e lucrator si activ, dar face lucrurile altfel, in contrarietate.
»Pentru ca este de-al lumii, insa, si nu a venit din neant, sau
sortit sa nimiceasca lucrurile... el aluneca firesc spre o a doua
functie a negativului, aceea de a respinge“?*. In consecint3,
»banu“suspenda lucrarea propusa si vine cu alta, ,indracita“
multiplicatad cu variante infinite, dar mereu contrara. Dracul
este constitutiv lumii si ,fabricat” neincetat de aceasta. El
este doar ,ne“ dar nu si anti-frate, sau non-frate, pentru ca
nu-l poti desparti de el.

Dracul ascultd ce vrea Dumnezeu, dupa care il ingana si
face totul pe dos: ,,Cunosti d-ta povestea aceea: Dumnezeu
a facut albina, dracul l-a-nganat ficand musca, Dumnezeu
a facut cinele, dracul s-a grabit cu lupul. In cele din urma
0
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si dracul ar fi putut sa potriveasca din nimic albine si ciini,
dar s-a gandit cd musca si lupul nu cer nicio osteneala si nici
sa te-ngrijesti de ei, cum ofteaza albina si cdinele“®. Prin
acest raspuns dat de Nefartate, iese in evidenta o alta calitate
negativa: indiferenta, neutralitatea si, mai ales, neparticipa-
rea. De ce sd se osteneasca sad ingrijeasca albinele si cainele?
Asta cere efort si timp. Asa ca mai bine ,,ba“!

Aceastd perpetud inganare, aceasta lume pe dos este defi-
nitorie pentru Nefartate. Daca Mosul vrea sa facad leagane,
Nefartate vrea sa faca sicrie, daca Mosul vrea sa construiasca
arca, Nefartate vrea sa o darame, daca Mosul vrea o lume
noud, neprihanita, Nefartate vrea sd mentind lumea veche,
pacatoasa: ,Sa piard toatd suflarea, pentru ca suflarea, cata
este, a cotit spre mine! Sa scape numai samanta neprihanita,
vrea el pentru o noua zidire. Potop vrea el, potop! dar eu sunt
incd aici treaz si neadormit - pe aceste taramuri“*. Vesnic
treaz si neadormit, intru vesnica contrarietate, intru vesnica
negatie a dumnezeirii, Nefartate 1i convinge pe sateni sa dis-
truga arca. Interesant e faptul ca nimeni nu-si da seama ca
Roscovanul e dracul 1nsusi: ,,Cumplit la chip si cu ochii fio-
rosi! Si striga din rasputeri: daramati arca degraba, ca altfel
vine potopul“?’.

Naiva Ana ascultd povestea Celui cu leaganele si Celui cu
sicriele si vrea sa inteleagd de ce cauta cei doi, cu atata dis-
perare, lemnul: ,Ne-am Intregi noi destul de bine, numai ca
lemnul e cam rar! Vezi dumneata, aici e blestemul! Aici in jurul
lemnului! Aici se da lupta intre mine si el, cu Inversunare ca in
vremea de apoi“?®. Lupta crancend dintre ei nu e deloc intAm-
platoare, intrucét e vorba aici de lemnul crucii. Cine imbrati-
seaza lemnul crucii e mantuit in veac! Iar lemnul e transfigurat
si sanctificat prin crucificarea Mantuitorului. Lemnul nu este
sacru prin el insusi, ci pentru ca a participat la agonia si moar-
tea lui Hristos. In folclorul religios roméanesc, transcendentul
pogoard, daruindu-ne ,conceptia unui cosmos rascumparat
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prin moartea si relnvierea Mantuitorului si sanctificat de pasii
lui Dumnezeu, ai lui Isus, ai Fecioarei si ai sfintilor“®.

Si totusi, in ciuda luptei si a opozitiei dintre Mosul si Nefar-
tate, ei nu pot fiinta in afara doimii, Intrucat nu-si pot gasi
rostul unul fara celdlalt. Relatia lor presupune un fel de inti-
mitate, de acceptare stranie a celuilalt, bazata poate pe vechi-
mea asocierii. Evident cd nu e vorba de acceptarea naturii
celuilalt, ci doar de ingaduinta existentei acestuia. ,,Caci dru-
murile noastre se intretaie si se ciocnesc, din cand in cand.
La Incrucisare, se vede care pe care“®. Aceasta eterna incru-
cisare de drumuri arata nedespartirea doimii, chiar daca este,
de multe ori, antinomica si paradoxala. In timp ce Dumnezeu
nu e niciodatd singur (caci el e mereu cu oamenii) si nici nu
are timp sa se plictiseasca, Nefartate e singuratatea inghetata
a sufletului fird Dumnezeu. In scena intélnirii lor, Mosul il
intreaba enigmatic: ,Numai singur - Nefartate?“ ,Holtei si
calugar® - cum spune Ana, Nefartatele e imparul, bleste-
mat sa fie ,,Cel fird pereche®. Intrucit nu apartine niciunei
categorii sau specii, Nefartate e Neasemanatorul, singularul,
neutralul. Condamnat la o fluiditate fara de sfarsit, Nefartate
nu cunoaste odihna somnului, caci somnul inseamna odihna
sufletului. Iar el nu are suflet: ,Vesnic treaz si neadormit -
pe aceste tairamuri!“*!. Blestemat intru necreatie prin insasi
natura lui, Diavolul e capabil numai de distrugere. Nu intam-
plator, Ana are revelatia neluminii emanate de Nefartate:
yLumina dumitale e stearpa ca piatra seacd“*>. De aceea, el 1i
raspunde cu amariciune Mosului: ,,De atita sunt si eu bun“®,
Diavolul nu repara lumea, ci cauta sa o distruga, de acolo ,,din
slava lui neagra“. Diavolul nu crede In nimeni, nici macar in
el insusi: ,Eu nu cred nimic. Eu stau in cumpana“**, Mereu
in cumpand, contrarietate, antinomie sau vesnica sfasiere.
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Damnat sa-si duca existenta intr-un vesnic balans al posibili-
tatilor suspendate, Nefartatele are o nevoie ontologica de pre-
zenta Mosului: ,,Eu sunt umbra Mosului, umbra celui ce trecu
astazi dimineata pe-aici. Viu si eu, de-aici si mai de departe...
Eu, adica, ma tin tot pe urma lui - ca sa-1 iscodesc®.

Nefartatele isi autolegitimeaza calitatea sa de ,,dublu mon-
struos, de insotitor intunecat al Mosului. Cu toate ca uneori
este ,uitat” voit de acesta, nu isi pierde cumpatul si continua
sa-1 dubleze, sd ,haldduiasca“ pe aici, pe acolo, dar mereu
impreund. Ana este cea care are revelatia doimii insepara-
bile: ,Vrei sa ma indupleci sa cred ca Nefartate e Nefartate?
Eu, care n-am crezut cad mosul e Mosul, la care te gandesti
dumneata? Ei sunt amandoi“®.

Acest ,amandoi“ nu caseaza insa natura ontologica dis-
tincta a fiecaruia si nici superioritatea puterii divine. Nefar-
tate stie ca Intre el si Mosul nu e de gluma! Mosul si Nefarta-
tele pot glumi numai cu ,ceilalti, dar niciodata intre ei: ,,Cu
mine nu, nici eu cu el“”’. Intre ei nu e de glum3, cici lumina
nu poate glumi cu intunericul si nici Iadul cu Cerul. Cand
Ana, Increzatoare in povestile lui mincinoase, e gata sa-1 bles-
teme pe Mosul, ii pune mana la gura si o opreste Inspaiman-
tat: ,Nu care cumva sa scoti din gura vreun cuvant de ocara
prea greu - muiere! C-ar putea sa ma-nspaimante chiar si pe
mine, care nu ma prea sperii de vorbe iesite din bezna“®.

Cel care are revelatia dumnezeirii Mosului este Noe. El
stie cd Mosul e Marele Inceput - ,stramosul tuturor stramo-
silor. La inceput, Noe e putin contrariat, intrucat Mosul sea-
mana cu un orice om din sat, cu opinci, cu pieptar inflorit etc.
Totul era mult prea familiar, pana la aparitia luminii: ,,Cine
ar fi banuit ca Mosul era El? Cand si-a cuprins insa in cuvinte
vestea si scopul pentru care se infiintase, se aprinse ca o
lumina in jurul lui, parca ar fi luat foc vesmantul... Tasnea
lumina din el, ca sagetile orbitoare!... Se facuse pamantul
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straveziu, limpede ca apa de munte... Se facuse huma strave-
zie sub opincile sale!“*.

In final, totul se reintoarce in lumind, cici omul l-a regasit
pe Dumnezeu, de care nu a fost despartit niciodata: ,Ma duc
sa bat toaca, sa laud pe Domnul cel adevarat! Voi sa ascultati
cantecul cu care Noe intra iar in rosturi“,
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