TREI TABUURI ALE SOCIETA'I‘II PRIMITIVE
Claudia Maior

DOI 10.46522/CT.2024.01.04

Abstract
Three taboos of primitive societies

The study entitled Three Taboos of Primitive Societies
analyses three of the most powerful taboos of primitive
society: the taboo of living corpses, the taboo of masters
and that of incest. Starting out from Freud’s assumption
according to which any ritual practice has its origin
in primordial crime, we can assert that all taboos
of primitive societies are derived from the taboo of
death. It is from this taboo that all others are derived,
becoming consequences of the fear of death: the dream,
the trance, crime, visions, violence. This obsession with
death gives birth to monsters. Among its offspring we
might count: incest, animism, the act of relating to
enemies, the tendency to associate with a master, the
fear of living corpses.
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abuul este o componentd importanta a mostenirii
umane. Desi este foarte asemanator cu interdictia, in
special in ceea ce priveste mecanismele sale de apa-
ritie si instaurare, cu mentiunea ca sunt mult mai vechi in
cazul tabuului si tin de universalitate, de o mostenire a socie-
tatii primitive, el trebuie inteles din perspectivd antropolo-
gica. Diferenta de baza dintre interdictie si tabu este legata
de caracterul religios al tabuului si de temporalitatea in care
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functioneaza cele doua: regula si interdictia sunt bine anco-
rate intr-o periodicitate istorica, pe cand tabuul este mostenit,
nu are nevoie nici macar de o traditie orala, apartine memo-
riei colective a unui grup sau a unei populatii.

Pornind de la afirmatia lui Freud conform careia orice
practica rituala, orice sens mitologic 1si are originea intr-o
crima ce tine de origini, intr-o crima primordiald, vom putea
situa pe primul loc acest tabu al mortii si tot ceea ce decurge
din el. Din acest tabu iau nastere toate celelalte care, in mod
direct sau indirect, devin consecinte ale fricii de moarte:
visul, transa, crima, viziunile, violenta. Aceastd obsesie a
mortii naste monstri. Printre copiii ei s-ar putea numara:
incestul, animismul, raportarea fata de dusmani, relationa-
rea cu stapanul, frica de cadavrele vii, complexul lui Oedip etc.

Teama de cadavrele vii

Activitatea inconstientului - vise, fantezii, viziuni, fabula-
tii - a fost dintotdeauna factorul care a pus in miscare viata
umana, de la activitatile practice, cotidiene, pana la arta.
Activitatea inconstientului omului din societatile primitive nu
se distingea de a noastra decat prin intensitate si amploare.
Dar trebuie sa intelegem termenii intensitate si amploare in
sensul lor cel mai puternic si, din pacate, dramatic.

Omul este produsul final al unei decizii luate la inceputul
timpului: aceea de a ucide pentru a trdi. Intr-adevir, homi-
nienii au reusit sa-i depaseasca pe stramosii lor, devenind
carnivori'. A dobori animalul vAnat si, mai tarziu, animalul
domesticit echivaleaza cu un sacrificiu. La triburile primitive,
oasele, craniul au o valoare ritualica importanta, pentru ca
se credea ca ele gazduiesc sufletul sau viata animalului si c3,
pornind de la schelet, Stapdnul Animalelor va face sa creasca
o carne noud. Incepand din musterian, se poate vorbi cu cer-
titudine despre morminte. Utilizarea ocrului rosu, substitut

¢

1. Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I: De la
epoca de piatrd la Misterele din Eleusis, traducere si postfata de Cezar
Baltag, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1992, p. 14.
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al sangelui, simbol al vietii, demonstra credinta intr-o viata
post-mortem.

Oamenilor societatii primitive le era teamd de asa-numi-
tele cadavre vii - cadavrele erau in pozitie ghemuita si, uneori,
legate cu sfoara. Aceasta teama se explica prin credinta intr-o
renastere; la alte popoare, mortul e asezat intr-o pozitie
fetald. In Paleoliticul Superior, prezenta obiectelor personale
ale defunctului accentueaza credinta in continuarea activita-
tii specifice mortului, intr-o altd lume. Sepulturile confirma
credinta in supravietuire, de pilda prin inhumarile orientate
spre rasarit, marcand intentia de a lega soarta sufletului de
traiectoria soarelui, deci speranta unei post-existente.

La popoarele arhaice din zilele noastre, se pastreaza apro-
ximativ aceleasi obiceiuri care dovedesc bogatia si profunzi-
mea simbolismului religios. De exemplu, iInmormantarea unei
tinere fete din triburile indiene din Sierra Nevada de Santa
Marta, Columbia: dupa ce a ales locul gropii, samanul (mama)
executd o serie de gesturi rituale si declara: ,Aici este satul
mortii; aici este casa ceremoniala a Mortii; aici este uterul. Voi
deschide casa. Casa nu este deschisd; eu o voi deschide. Dupa
care anuntd: Casa este deschisa!“’ Si se retrage. Moarta este
infisuratd in pAnza alba si tatdl sdu coase giulgiul. In tot acest
timp, mama si bunica intoneaza un cantec lent fara cuvinte.
Pe fundul gropii se pun pietricele verzi, scoici si cochilia unui
gasteropod. Apoi, samanul Incearca zadarnic sa ridice corpul,
simuldnd ca e prea greu, de abia a noua oara reuseste. Corpul
este asezat cu capul spre rasarit si abia apoi se inchide casa,
adica se umple groapa. Urmeaza alte miscari rituale impreju-
rul mormantului si, in cele din urma, toti se retrag. Ceremonia
dureaza doua ore. Prin acestea, putem afirma ca oamenii pri-
mitivi simteau nevoia de a verbaliza cimitirul ca sat al mortii,
verbalizarea gropii ca locuintd si uter (ceea ce explica pozitia
fetala a corpului, culcat pe partea dreapta), urmata de verbali-
zarea ofrandelor ca hrand pentru moarte si ritualul deschiderii si
inchiderii casei - uter. Purificarea finald prin circumvalatia ritu-
ala desavarseste ceremonia.

2. Ibidem, p. 16.
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Céand samanul ridica de noua ori cadavrul, el simbolizeaza
intoarcerea corpului in stare fetald, parcurgand in sens invers
cele noua luni de gestatie. Si pentru cd mormantul este asimilat
cu lumea, ofrandele funerare primesc o semnificatie cosmica.
In plus, ofrandele hrand pentru moarte au un sens sexual (in
mituri, vise si reguli de casatorie, actul mancarii simbolizeaza
actul sexual) deci constituie o sdmdntd care o fertilizeaza pe
mamd. Scoicile 1i reprezinta pe membrii vii ai familiei, in timp
ce cochilia de melc il simbolizeaza pe sotul moartei, caci daca
obiectul nu se gaseste In mormant, tdnara va cere un sot, ceea
ce va provoca moartea unui tanar al tribului.

Omul preistoric a stiut, cu ajutorul anumitor droguri, sa-si
provoace visuri, si le dea amploare si chiar si le dirijeze. In
orice caz, visul i-a sugerat interpretari ale marii enigme a
existentei sale: moartea. Aceasta trebuie sa fi fost de necon-
ceput pentru omul primitiv. Cand un om paraseste viata,
el apare inca, desigur, ca fiind viu, in visurile rudelor si ale
membrilor tribului siu. In acest stadiu, visul e o realitate.
Mortul traieste cu adevarat. De aceea, are nevoie de tot ce 1i
era necesar in timpul vietii: hrana, haine, arme, uneori chiar
femei si servitori.

Pentru Raymond Lantier, asezarea cadavrului in groapa
denota clar o schimbare in natura raporturilor dintre vii si
morti. Grija de a fixa cadavrul In mormant este expresia unui
sentiment de teama si de banuiala. Indiferent de sentimentul
resimtit de oamenii din epoca de piatra in fata mortii, este
sigur ca acestia erau inmormantati cu mare grija si, desigur,
cu mai multa dragoste decat teama. Daca n-au elaborat o meta-
fizica adevarata, cel putin credeau, intr-o oarecare masura, in
viata de dupd moarte si, evident, in existenta unui suflet.

In sens restrans, animismul este doctrina referitoare la
reprezentarile despre suflet, pe cand in sens larg face referire
la reprezentarile legate de fiintele spirituale, in general.
Animismul desemneaza si o invatatura ce atribuie viata
naturii, care pare neanimata. Primitivii credeau ca oamenii
contin suflete care 1si pot parasi lacasul si pot migra in altii.
Ei au ajuns la aceasta concluzie prin urmarirea somnului (a
visului), ca fenomen, si a mortii, care se aseamana intre ele.
Umanitatea a cunoscut succesiv trei asemenea moduri de a
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gandi: conceptia animista (mitologicd), conceptia religioasa
si cea stiintifica.

Strategia animismului constd Intr-un corp de instructiuni
care prescriu cum sa procedezi pentru a stapani spiritele oame-
nilor, ale animalelor si ale lucrurilor, adicd un corp de instruc-
tiuni de vrdjitorie si magie. Magia constituie partea primordiala,
si cea mai importanta, a tehnicii animiste. Unul dintre proce-
deele magice folosite pentru a-i face rau unui dusman consta
in a-i confectiona efigia. Putem enumera si o serie de practici
magice pentru ploaie si recolte bogate: ,pentru ploaie se imitau
norii si furtuna, iar pentru recolte se oferea spectacolul rapor-
turilor sexuale umane. Acest tip de magie se numeste imitativa
sau homeopatica“’. Canibalismul apare de asemenea in stadiul
animist si insemna Insusirea prin ingestie a unor caracteristici
favorabile cu care este dotata persoana respectiva. Astfel ca la
radacinile acestui gest care pe noi ne oripileaza sta o explicatie
simpla, careia nu avem nimic a-i reprosa: la stadiul de dezvol-
tare la care se afla, omul primitiv nu se poate face in totalitate
vinovat de actul sau canibalic.

Instadiulanimist, omulisiatribuieluiinsusiatotputernicia;
in stadiul religios, el o cedeaza zeilor, fard insa a renunta la
ea, deoarece el mentine posibilitatea influentarii zeilor; in
stadiul stiintific, omul isi cunoaste micimea si se resemneaza
in fata mortii. Cu toate acestea, in increderea in puterea
spiritului omenesc supravietuieste o parte din credinta
primitivd In atotputernicie. Existd un singur domeniu in
civilizatia noastra unde s-a mentinut atotputernicia ideilor -
arta. Arta nu a debutat ca art pour art, ci s-a aflat in serviciul
unor tendinte care aveau intentii magice. In timp ce magia
inca foloseste integral atotputernicia ideilor, animismul a
cedat o parte din aceasta atotputernicie spiritelor, deschi-
zand, 1n felul acesta, calea religiei.

O

3. Sigmund Freud, Opere, vol. I: Totem si tabu. Moise si monoteismul.
Angoasd in civilizatie. Viitorul unei iluzii, traducere, cuvant introductiv
si note de Leonard Gavriliu, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1991, p. 38.
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Tabuul stapanilor si tratarea dusmanilor

Exista o serie de prescriptii legate de uciderea unui om,
dintre care patru sunt elementare, devenind un fel de reguli
ale omului societatii primitive: 1. impacarea cu dusmanul
ucis, 2. restrictiile, 3. actele de expiere si de purificare a uci-
gasului, 4. executarea unui anumit ceremonial.

In insula Timos, se respectid o serie de obiceiuri de
reconciliere cu dusmanul ucis: venind de la o lupta cu capetele
dusmanilor, razboinicii puneau in scena un dans insotit de
cantec, in care se implora iertarea din partea dusmanului
ucis. Triburile salbatice din Borneo care se intorceau acasa cu
un cap al vreunui vrasmas il tratau luni de zile, adresandu-i
cuvinte dragastoase, hrdnindu-I cu cele mai bune mancaruri.
Pe langa aceste daruri, care se pare ca aveau scopul de a-1
mitui, era rugat sd-si urasca vechii prieteni si sa-si daruiasca
dragostea noilor sale gazde. Autorestrictiile aveau un carac-
ter aparte, existau chiar si autorestrictii vestimentare, fapta-
sii purtand doliu pentru dusmanul ucis.

Toate aceste obiceiuri isi au explicatia in faptul ca popoa-
rele respective erau stapanite de frica superstitioasa fata
de spiritele celor ucisi. Se pare ca la acesti sdlbatici era vie
porunca Sd nu ucizi! Cand un indian pima ucidea un apas, i
era interzis sa se atinga de carne si sare, sa priveasca flacarile
sau sa vorbeasca cuiva timp de saisprezece zile. El traieste in
padure, ingrijit de o batrana care 1i aduce hrana frugala, se
imbaiaza 1n raul cel mai apropiat si poarta o bucata de lut pe
cap. Aceste prescriptii decurg din ambivalenta impulsurilor
afective fatd de dusmani. Interesanta este atitudinea pe care
acesti salbatici o aveau fata de stapanii lor. Ei se fereau de
stapani, deoarece acestia aveau o Incarcaturd magica ce ii
putea ucide, cei din urma fiind neprotejati. Se vehiculeaza
si ideea ca tocmai aceasta dorinta de protejare a regilor si a
preotilor a iscat aceste tabuuri in jurul lor.

Toate aceste practici pot fi observate siin Roma Antica
unde, cei care aveau menirea de a conduce fiind considerati
trimisii divinitatii pe pAmant erau supusi la o serie de tabuuri,
cu scopul de a fi protejati: ,Flamen Dialis, marele preot al
lui Jupiter din Roma antica [...] nu avea voie sa calareasca, sa
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vada vreun cal sau vreun om inarmat, nu putea purta decat
inele sparte, nu trebuia sa aiba niciun nod la vesminte si nici
sa atingd faina de grau sau aluatul, iar capra, cdinele, carnea
cruda, fasolea si iedera nu trebuia sa le numeasca niciodata
cu denumirile lor; parul nu-i putea fi taiat decat de un barbat
liber, cu un cutit de bronz, iar firele de par si unghiile taiate
trebuiau Ingropate sub un arbore purtator de noroc, nu avea
voie sa-i atingd pe cei morti“.

O alta strategie era legata de alegerea regelui: Tnainte cu o
zi de inscaunare, regele era batut si se intampla de multe ori ca
bataia sa fie atat de mare, incat acesta sa nu reziste decat cateva
zile dupa inscaunare. De multe ori, mai marii tribului il alegeau
drept rege pe unul Impotriva caruia nutreau o ura ascunsa.
Ostilitatea lor se disimula intr-un ceremonial. Interesanta este
strategia omului primitiv de a-si elimina dusmanii, aceasta disi-
mulare prin care vinovatul nu va putea fi niciodata pedepsit, ba
mai mult, nu exista un vinovat (ci doar aparent). Ritualul este cel
care cere aceasta initiere, de cele mai multe ori, fatala.

Menirea regelui cdruia 1i era atribuitd puterea suprema
asupra ploii, vantului, soarelui era aceea de a fi calul de bataie,
daca membrii tribului nu aveau o vanatoare buna sau prada
bogata de rdzboi. Freud face o analogie intre salbatic si nevro-
tic in ceea ce priveste relatia salbaticului cu stapanul sau, care
functioneaza dupa acelasi model si dupad aceleasi principii
dupa care functioneaza si relatia copilului cu tatal sau.

Canibalismul populatiei tupinamba este cunoscut prin tex-
tele unor observatori europeni, care au adus un adevarat presti-
giu acestei populatii. La ei, cadavrul dusmanului ucis in timpul
unei batilii este mancat pe loc, fara altd formalitate. In afara
comunitatii si a legilor sale nu e loc pentru rit. Canibalismul
ritual propriu-zis nu se exercitd decét asupra dusmanilor adusi
vii in sat. Acesti prizonieri vor petrece luni 1n sir, uneori chiar
ani intregi, in intimitatea celor care vor sfarsi prin a-i devora.
Ei participa la activitatile lor, se amesteca in viata lor zilnica, se
casatoresc cu una din femeile lor; intr-un cuvant, ei stabilesc cu
viitorii lor sacrificatori legaturi aproape identice cu cele care-i

¢
4. Ibidem, p. 56.
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unesc pe acestia din urma unii cu altii. Prizonierul face obiectul
unui tratament dublu, contradictoriu. Uneori el este un obiect
de respect si chiar de veneratie. Favorurile sale sexuale au cau-
tare. Alteori, este insultat, dispretuit, supus violentei. Cu putin
timp Inaintea datei fixate pentru moartea sa, este incurajata
ritual evadarea prizonierului. Nefericitul este repede prins si,
pentru prima data, i se leaga o franghie grea de glezne. Stapanul
sdu nu il mai hrineste. In tot acest timp ii era ingiduit sa bat,
sa loveasca, sa fure gdini, gaste si alte bunuri si sa faca tot ce e
mai rau cu putinta ca sa-si razbune moartea, fara ca cineva sa-1
impiedice. Pe scurt, sunt incurajate actiunile ilegale ale viitoa-
rei victime, sortind-o transgresiunii. Scopul acestor actiuni este,
desigur, metamorfozarea prizonierului in tap ispasitor: ,cu cat
prizonierul va comite mai multe acte criminale, cu atat razbuna-
rea asupra lui va fi mai legitima. Dar nu se pune deloc problema
de a calma vreo nevroza sau de a flata vreun sentiment de culpa-
bilitate; este vorba de a obtine niste rezultate concrete®.

Atata timp cat gandirea moderna nu va intelege caracterul
extraordinar de operatoriu al tapului ispasitor, fenomenele
esentiale ale oricarei culturi umane vor continua sa i scape.
Ciudata adoptie a prizonierului ofera un indiciu in plus si, cu
siguranta, remarcabil in favoarea tezei aparate aici, care face
din victima ispdsitoare o fiinta dinduntru, un apropiat al celor
care l-au asasinat.

Grecii numeau katharma obiectul malefic respins in timpul
operatiilor rituale, practica fara indoiala foarte asemanatoare
cu aceea a samanismului. Cuvantul katharma desemneaza in
primul rand o victima sacrificiala umana, o varianta de phar-
macos. Cuvantul katharsis semnifica in esenta beneficiul mis-
terios pe care cetatea il obtine din uciderea acestui katharma
uman. El este in general tradus prin purificare religioasa.
Operatia este conceputa In maniera unui drenaj, a unei eva-
cudri. Inainte de a fi executat, katharma este plimbat solemn
pe strazile orasului: ,Victima trebuie sd atraga spre sine toate

relele si sd le evacueze cu scopul propriei sale eliminari“e.

0

5. René Girard, Violenta si sacrul, traducere de Mona Antohi, Bucu-
resti, Editura Nemira, 1995, p. 299.

6. Ibidemn, p. 312.
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Pe langa folosirea religioasa si folosirea samanica, interme-
diara intre cele douad existad o folosire propriu-zis medicald a
termenului katharsis. Un remediu cathartic este un drog puter-
nic, care provoaca eliminarea unor umori si materii a caror
prezenta este consideratd nociva. Remediul este frecvent con-
ceput ca avand aceeasi natura cu raul, sau capabil cel putin
sa-1 agraveze simptomele si sa provoace astfel o criza salutara
din care se va trage vindecarea: ,El constituie, in definitiv, un
supliment de rau care impinge criza la paroxism si provoaca
expulzarea agentilor patogeni o daté cu eliminarea sa*’. Intr-un
asemenea context, este important sd notam printre sensurile
katharsis-ului anumite ceremonii de purificare la care erau
supusi, in mistere, candidatii la initiere. Nu trebuie sa uitam sa
mentiondm un alt sens al katharsis-ului: menstruatia.

In lucrarea sa Anthropologie de la Gréce antique, Louis Genet
a pus problema originilor pedepsei capitale la greci si a ras-
puns intr-o maniera care pune in evidenta legatura cu victima
ispdsitoare. Ne vom multumi cu aceastd demonstratie unica.
Pedeapsa capitala se prezinta sub doua forme care par sa nu
aiba nicio legatura una cu alta: prima pur religioasa, a doua
strdina de orice forma religioasa. O alta pedeapsa, frecvent
mentionata in texte, este expunerea delincventilor, precedata
uneori de o procesiune dezonoranta pe strazile orasului.

Al doilea mod de executie capitala nu se inconjoara decéat
de un minimum de forme, care nu au nimic religios. Este
apagoge-ul, al carui caracter expeditiv si popular ne trimite
cu gandul la justitia din western-ul american. El functioneaza
mai ales in caz de flagrant delict si este intotdeauna omolo-
gat de colectivitate. ,Caracterul public al crimei nu ar fi totusi
suficient ca sa faca posibile aceste executii, adica sa le asi-
gure sanctiunea colectiva, daca delincventii nu ar fi In majo-
ritatea cazurilor straini, adica niste fiinte a caror moarte nu
risca sa declanseze razbunarea interminabild in interiorul

comunitatii“®.

7. Ibidem, p. 313.
8. Ibidem, p. 325.
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Teama de incest

Incid existi oameni pe care ii putem socoti mult mai
apropiati de primitivi dect de noi. In aceastd categorie ar putea
intra, potrivit studiului lui Sigmund Freud despre psihologia
popoarelor, nevroticii, a caror psihologie este foarte apropiata
de psihologia popoarelor primitive. Bastinasii Australiei, desi
nu-si construiesc colibe, nu cultiva pamantul, nu au domesti-
cit nici macar cainele, se hranesc cu carnea tuturor animalelor
posibile, sunt canibali, nu au religie, nici urma de morala sexu-
ala, au interdictia raporturilor sexuale incestuoase.

Interdictele nu sunt altceva decat violenta insasi, intreaga
violentd a unei crize anterioare, literalmente tinuta pe loc,
zid inaltat pretutindeni impotriva intoarcerii a ceea ce a fost
ea insasi. Daca interdictul dd dovada de o subtilitate egala cu
aceea a violentei este pentru ca, in ultima instanta, e una cu
ea. Tot din aceasta cauza i se intampla sa faca jocul violentei
si sa sporeasca furtuna cand tulburarea cuprinde comunita-
tea: ,Ca toate formele de protectie sacrificiala, interdictul se
poate intoarce impotriva celui pe care-l protejeaza®. Toate
acestea confirma si completeaza ipoteza ca sexualitatea face
parte din violenta sacrd. Interdictele sexuale, ca toate cele-
lalte interdicte, sunt sacrificiale; orice sexualitate legitima
este sacrificiald. Cu alte cuvinte, nu este mai multd sexuali-
tate legitima decat violenta legitima Intre membrii comuni-
tatii. Interdictele incestului si interdictele privitoare la orice
crima sau la orice sacrificiu ritual in interiorul comunitatii au
aceeasi origine si aceeasi functie.

Printre tabuurile primitive, unul dintre cele mai cunoscute
se refera la sangele menstrual. El este impur, asa incat feme-
ile care au ciclu trebuie sa se izoleze. Li se interzice sa atinga
obiectele de folosintda comunda, uneori chiar propriile ali-
mente, pe care le-ar putea contamina. Ciclul trebuie inteles in
cadrul mai general, al varsarii de sdnge. Orice sange raspandit
in afara ritualurilor este impur, duce la violenta. Societatea pri-
mitiva facea totusi diferenta intre sangele varsat intr-un acci-
dent, intr-o luptd, si sdngele menstrual. Impuritatea sangelui
0

9. Ibidem, p. 234.
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menstrual are un raport evident cu sexualitatea. Astfel, sexu-
alitatea are raport evident cu violenta. Cercetarile stiintifice
recente confirma faptul ca excitatia sexuald si violenta se
anunta oarecum in acelasi fel: majoritatea reactiilor corporale
masurabile sunt aceleasi In ambele cazuri.

In locul tuturor institutiilor religioase si sociale, gisim la
triburile primitive sistemul totemismului. Cuvantul totem este
preluat din ojibwa, o limba algonkiand, vorbita in regiunea
de nord a Marilor Lacuri nord-americane. Expresia ototeman,
care inseamna aproximativ el este din neamul meu, se descom-
pune in: o initial, -t- epenteza (pentru a preveni o coalescenta
a vocalelor), -m- posesiv, -an- sufixul de la persoana a treia,
-ote — care exprima rudenia din Ego si un frate, mascul ori
femeld, definind deci grupul exogam la nivelul generatiei
subiectului. Apartenenta la un clan era astfel exprimata: pin-
diken nindoten - intrd, fratele meu de clan.

Alaturi de aceste definitii de tip antropologic, gasim defi-
nitiile si explicatiile structuraliste ale lui Claude Lévi-Strauss,
care afirma ca fenomenele totemice demonstreaza existenta
unei cezuri intre cultura si natura: ,Totemismul este, Inainte
de toate, proiectarea in afara universului nostru, ca printr-un
exorcism, a unor atitudini mintale incomparabile cu exigenta
unei discontinuitati dintre om si naturd, pe care gandirea
crestind o considera esentiald“!’.

Termenul totemism presupune relatii, stabilite in chip
ideal, intre doua serii, una naturala si una culturala. Seria
naturald cuprinde, pe de o parte, categorii si, pe de alta parte,
indivizi. Seria culturala cuprinde grupuri si persoane. Toti
acesti termeni sunt alesi in mod arbitrar, pentru a deosebi in
fiecare serie ,,doua moduri de existenta, colectiv si individual
si pentru a evita confundarea seriilor“!'. Totemul poate fi un
animal, o plantd, forta naturald (apa, ploaia) care e in rela-
tie cu intreg grupul (apartenenta comuna fiind un factor de
obligativitate). Astfel, au loc serbari in care tovarasii de totem
reproduc sau imitd miscarile si particularitatile totemului lor.

O

10. Claude Lévi-Strauss, Gdndirea salbaticd. Totemismul azi, traducere de
L. Pecher, prefatda de Mihai Pop, Bucuresti, Editura stiintifica, 1970, p. 21.

11. Ibidem, p. 37.
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Existd trei teorii care incearcd si explice provenienta
totemismului: teoriile nominaliste, care spun ca radacinile
totemismului sunt de ordin practic si se afld in nevoia triburi-
lor de a se deosebi intre ele prin numele lor (din acest motiv
le si dddeau nume de animale); teoriile sociologice, care spun
ca orice trib primitiv se hranea la inceput cu o singura specie
de animale sau de plante cu care faceau si comert (astfel,
tribul era cunoscut dupa numele animalului, care ocupa un
rol important in viata sa. Omul societatii primitive avea inter-
dictia de a manca din propriul totem, in schimb aproviziona
celelalte triburi cu el); a treia categorie de teorii, cele psiho-
logice, reclama totemul ca fiind un refugiu in care s-ar instala
sufletul; cum nu se stia insa care dintre indivizii speciei
respective era purtatorul sufletului, era menajata intreaga
specie. In cadrul unui anumit ceremonial, omul gusta putin
din totemul sdu pentru a-si intari identitatea cu el, insa cum-
patarea era foarte importanta, el nu avea voie sa manance, sa
se sature din animalul totem, ci acest gest avea pentru individ
scopul de a deveni una cu totemul - esenta totemismului.

Nu putem crede insa ca aceste triburi primitive sunt atat
de naive, din moment ce se fiacea o legatura intre totemism
si credinta transmigrarii sufletelor! Printre animalele totem,
cele mai raspandite sunt animalele insufletite: pasarile,
serpii, soparlele, soarecii — aceasta datoritd marii lor mobi-
litati; ele par a fi destinate a purta sufletele care au abando-
nat corpurile celor morti. In acest stadiu, chiar daci ritualul
totemic este ghidat de un mic scenariu dramatic, scopul este
de ordin religios. Legea exogamiei este asociata totemului:
membrii aceluiasi totem nu au voie sd aiba relatii sexuale
intre ei. De retinut este faptul ca termenii de rudenie, la ei,
caracterizeaza mai degraba relatiile sociale, decat pe cele
fizice, asa-numita cdsdtorie de grup.

Mai mult decat atat, exista diverse obiceiuri, prin care,
odata cu adolescenta, baietilor li se interzice contactul direct si
indirect cu mama sau sora lor. La triburile Akamba din Africa,
o fata trebuie sa-si evite cu cea mai mare grija tatal daca este
intre pubertate si casatorie. Dupa casatorie insa, nicio piedica
nu mai sta in calea raporturilor ei cu tatal. Tot de prohibitie tine
si relatia dintre barbat si soacra. Este vorba de fapt de tentatia
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sexului opus, teama acestor popoare cu privire la tentatia unui
barbat fatd de o femeie mai 1n varsta care ar fi putut fi mama
lui. Cu prelungire in zilele noastre, umorul popoarelor civili-
zate legat de subiectul soacrei isi are radacinile in trecut, fiind
o combinatie de impulsuri de repulsie, tandrete si dusmanie.

Identificarea mamei cu fiica merge atdt de departe la
unele femei, incat impartasesc ele dragostea pe care fiicele o
au pentru barbatii lor. La fel este si in cazul ginerilor. In ima-
ginea soacrei, acestia o vadd pe mama si pe sora lor si teama
de incest 1i determina sa fie irascibili si uneori cu ura fata de
ea. Freud, in asocierea dintre gandirea popoarelor primitive
si nevrotici, spune ca ,dorinta de incest care domina relatiile
cu parintii constituie complexul central al nevrozei“!?. La
populatia lovedu din Africa Australiana, incestul prezideaza
nasterea societatii; el este cel care aduce pacea si fecundita-
tea oamenilor. In alte societiti, vedem cum se schiteaza toate
dedubldrile mitului lui Oedip. Gandirea rituala este mult
mai dispusa decét noi sa admita faptul ca binele si raul nu
sunt decat doua aspecte ale aceleiasi realitati. Ritul alege o
anumita forma de violenta ca fiind bund, aparent necesara
unitatii comunitatii, fatd de o alta violenta care ramane req,
pentru ca este asimilata cu proasta reciprocitate. Ritul poate
deci alege anumite forme de incest drept bune, incestul regal
de exemplu, fata de alte forme care raman rele.

Totemismul se afla in relatie stransa cu exogamia, cu deo-
sebirea ca este o institutie mai veche decat cea din urma.
Aceasta frica de incest nu a putut fi inteleasa foarte clar
pana astazi. Darwin o explica prin descendenta din maimute
si hoardele in care gelozia celui mai batran impiedica pro-
miscuitatea sexuala. Sacrificiul semnifica la inceput impar-
tirea hranei (animalul) intre divinitate si adoratorii ei. A-ti
imparti pranzul cu divinitatea exprima convingerea ca omul
este facut din aceeasi substanta cu divinitatea, pranzul neim-
partindu-se niciodata cu cineva pe care il consideri strain.
Imblanzirea animalelor si cresterea vitelor a determinat sfar-
situl totemismului autentic al timpurilor preistorice.

0
12. Sigmund Freud, Totem si tabu, ed. cit., p. 67.
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Odata cu nasterea ideii de proprietate privata, sacrifi-
ciul a fost facut ca un dar adus divinitatii, ca un transfer, de
catre om, al unui lucru aflat in proprietatea lui. Implicatiile
sacrificiului sunt pervertite insa in timp, caci se trece de la
ritualurile in care doar se gusta din animalul totem pentru
intdrirea identitatii cu el, la un anumit tip de serbdri, in care
clanul ucide in mod barbar animalul-totem si 1i consuma
crude sangele, carnea si oasele. Participantii sunt imbracati
astfel incat sa semene cu totemul, cdruia 1i imita sunetele
si miscarile, reliefand identitatea cu acesta. Se savarseste
o actiune interzisa fiecaruia in parte, dar care, realizata in
colectiv, devine justificata. Odata ucis, animalul este regre-
tat si depléns. Jelirea este una disimulatd, determinata de
frica unei pedepse si are ca scop absolvirea de raspunderea
uciderii.

Dupa acest doliu, urmeaza sdrbdtoarea, cu dezlantuirea
instinctelor si infaptuirea tuturor satisfactiilor. Cu aceasta
patrundem in chiar esenta sarbatorii si totodata facem tre-
cerea la metamorfozarea scenariului ritualic, la laicizarea
ritualului. Avem, de aceasta datd, un scenariu complex, cu
mecanisme de constructie avansate, anticipative, cu o con-
structie logica: gand-gest-sunet. Ba mai mult, acest scenariu
beneficiaza chiar si de o mizanscena, costume, o mica regie,
actorie, cu o estetica aparte, mimesis (imita sunetele si misca-
rile animalului), dar si de teatralitatea disimularii (prin jeli-
rea animalului).

In aproape toate societitile, existd sirbatori care pas-
treaza multa vreme un caracter ritual. Observatorul modern
vede In aceasta mai ales transgresiunea interdictelor.
Promiscuitatea sexuald este toleratd, uneori ceruti. In anu-
mite societati, poate merge pana la incestul generalizat. Dar
functia sarbatorii nu este diferita de cea a celorlalte rituri
sacrificiale. Este vorba de a Insufleti si a relnnoi ordinea cul-
turald prin repetarea experientei fondatoare, reproducand
o origine perceputa drept sursa intregii vitalitati si fecun-
ditati: ,,in acel moment, unitatea comunitatii este cea mai
stransa, iar teama de a recadea in violenta interminabila
este cea mai intensi. In spatele sirbitorii nu exista deci,
fata de tabuuri, nici scepticismul, nici resentimentul care
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ne caracterizeaza pe noi si pe care le proiectam asupra gan-
dirii religioase primitive“**

Alaturi de sarbatoare, trebuie sa existe si o anti-sar-
batoare. Riturile Incwala swazi (sarbatoare a regelui, in
Swasiland, Africa de Sud) corespund, in multe privinte, defi-
nitiei anti-sdrbdtorii. Pe toata durata lor, raporturile sexuale
cele mai legitime sunt interzise. Indivizii trebuie sa evite con-
tactele fizice chiar si cu ei insisi: ei nu trebuie sa se spele,
sd se scarpine 1n cap etc. O amenintare iminenta de contagi-
une impurd, adica de violentd, apasa asupra tuturor fiintelor.
Cantecele si tipetele sunt interzise, copiii care fac prea mult
zgomot cand se joacd sunt certati. Logica anti-sarbatorii nu
este mai putin evidentad decét cea a sarbatorii. Este vorba de
a reproduce efectele benefice ale unanimitatii violente evi-
tand, 1n acelasi timp, etapele cumplite care o preceda.

In cadrul sirbitorii, o noud practici rituald se clarifici
in lumina dublului monstruos: folosirea mastilor. Mastile
se numara printre accesoriile obligatorii a numeroase culte
primitive, dar nu putem raspunde cu certitudine la niciuna
dintre Intrebarile pe care le ridica existenta lor. Arta primitiva
are o destinatie religioasd, deci nu putem vorbi despre o
necesitate estetica a mastii. Asemenea sarbatorii, in care ea
joaca adesea un rol fundamental, masca prezintd combinatii
de forme si de culori incompatibile cu o ordine diferentiata,
care nu este in prima instantd aceea a naturii, ci aceea a
culturii insasi: ,Masca uneste omul si animalul, zeul si obiec-
tul inert“!*. Ceremoniile rituale care cer folosirea mastii repeta
experienta originard. Adesea, chiar inaintea sacrificiului, par-
ticipantii 1si pun mastile, cel putin cei care joacd in ceremonial
un rol esential. Astfel, putem spune cd masca a inlocuit ritul.

Freud observa faptul c4, in religie, opozitiile cele mai radi-
cale coincid: bine si rau, tristete si bucurie, permis si interzis.
Sarbatoarea, de exemplu, este un ,exces permis, chiar ordo-
nat, violarea solemna a unei prohibitii“!>. Aceasta intilnire

O

13. René Girard, Violenta si sacrul, op. cit., p. 131.
14. Ibidem, p. 181.
15. Ibidem, p. 210.
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dintre ilicit si licit in sarbatoare acopera exact ceea ce se lasa
observat in sacrificiu: cidnd animalul este sacrificat ritual, el
este plans in mod solemn si nu e de mirare, de vreme ce ,sar-
batoarea si sacrificiul nu constituie, in definitiv, decat unul si
acelasi rit: sacrificiile si sarbatorile coincideau la toate popoa-
rele, fiecare sacrificiu comporta sarbatoare, si nu exista sar-
batoare fara sacrificiu“'®

Prin urmare, putem trage concluzia ca tabuul originar
este tabuul mortii, cu toate derivatele sale: moartea natu-
rala, boala, epidemiile, crima, somnul, visul, transa, viziu-
nile, violenta. Din acest tabu se ramifica toate celelalte, care
devin consecinte ale tabuului mortii. Astfel, putem identifica
momentele cheie care au dus la crearea unui adevarat sistem
al tabuului si la totemism.
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